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Esodo

La parte monografica di questo numero di «Filosofia e Teologia» é dedi-
cata al tema e alle interpretazioni dell’Esodo. Vorremmo chiamare sensus ple-
nior dell’Esodo, cioé suo senso integrale, l'arricchimento che questo libro ri-
ceve dalla successive riletture all'interno delle Scritture ebraiche, e che lo ap-
profondisce e lo dilata pur movendosi dentro I'orizzonte che esso ba aperto. Di
queste Scritture 'Esodo é insieme parte e matrice. Nei confronti dell’Antico
Testamento I'Esodo & parte, accanto a cui si trovano altre parti (il racconto
delle origini, la storia della monarchia, i profeti, i libri sapienziali, squarci apo-
calittics), ma al tempo stesso é quella parte che ha generato o rigenerato le al-
tre, ricevendone in cambio un supplemento di intelligenza, anche di intelli-
genza di se stesso.

Linterpretazione che qui viene proposta anzitutto da Armido Rizz é go-
vernata da questa convinzione; e lo é soprattutto su un punto: il carattere non
esclusivo della elezione di Israele. E questo carattere che ha permesso di rife-
rire il racconto esodico ora a Israele ora all’'umanita intera. Dietro ['elezione
di Israele, dietro l'alleanza con un popolo particolare, sta l'originaria alleanza
di Dio con I'Adamo — figura simbolica dell'umanita —, la chiamata di questo
all’Eden e, in esso, all’albero della vita attraverso ['obbedienza al comanda-
mento divino. La grandezza religiosa di Israele é di essersi fatto portatore di
questo messaggio di elezione universale: che il particolare dica l'universale é
gid la messa in opera — la principale — dell’elezione rappresentativa. Percio I'E-
sodo deve essere letto simultaneamente su duplice scala: quella pin ridotta,
dove si parla di Israele, della sua elezione e della sua storia, e quella integrale,
dove al centro é la relazione tra Dio e ['uomo, cioé ogni uomo e l'intera uma-
nitd.

Si comprende allora come le riletture dell'Esodo, che attraversano la sto-
ria religiosa — e in parte la storia laica — dell’Europa prima, e poi delle Ame-
riche, non siano pure metaforizzazioni, che ne estendano il significato dentro
uno spazio immaginario, operando una dilatazione irveale. In ognuna di esse
viene colto un aspetto che ha effettivamente a che fare con la realta del rap-
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porto di Dio con ['uomo quale si profila nel racconto esodico. Cosi c’é una let-
tura ebraica extra-biblica che parla delle «quattro notti» (creazione, Abramo,
Esodo, escatologia); una lettura del Nuovo Testamento, che con diverse ac-
centuazioni e modalita vede in Gesa Cristo e nella chiesa il compimento del-
Uesodo; una lettura patristica, che prolungando e arricchendo quella neotesta-
mentaria, compie una interpretazione «tipologica», individuando nell'inizia-
zione cristiana o nell' esperienza mistica quella realta di cui il racconto esodico
— e pin in generale I"Antico Testamento — era stato ['immagine.

I capitolo forse pin interessante della feconditi ermeneutica dell’Esodo ¢é
quello che coincide con l'inizio della modernita: I'esodo dei Puritani in Ame-
rica, per costruirvi la vera cittd di Dio, lontano dalla decadenza religiosa del-
P'Europa (e uno specifico esito di questo tentativo viene appunto analizzato in
questo fascicolo da Tiziano Bonazzi). Sempre in America nascerd quella com-
movente ripresa della liberazione avvenuta nell’Esodo che sono i negro spiri-
tuals, dove gli schiavi scoprono che quel Dio che era di fatto il Signore dei loro
padroni & di diritto il loro Signore (e su cio si sofferma il bel contributo di
Francesca Boschi e Maria Martinells).

Infine, nel Novecento, basti ricordare il sionismo in campo ebraico e la teo-
logia della liberazione in campo cristiano: in ambedue questi spazi di rilettura
la teologia dell’Esodo diventa esperienza di rinnovamento politico dalla parte
dei poveri. Una tale impostazione dal taglio specificamente rivoluzionario, as-
sat diffusa e influente nel pensiero politico occidentale, é quella che nell’Esodo
e nelle sue interpretazioni ha messo in luce, com’é noto, Michael Walzer. E a
questa sua lettura Thomas Casadei dedica in questo numero di «Filosofia e
Teologia» un ampio saggio. Cosi come, proseguendo sulla stessa linea, Stefano
Zamagni si sofferma sulle letture che della questione sono offerte da Mario Li-
verani e Jan Assmann.

Avremmo voluto che, oltre a queste, anche altre ‘attualizzazions’ del tema
fossero rappresentate ampiamente nel nostro Quaderno; ma ragioni di diversa
origine 'hanno impedito. Quindi i saggi che vi sono presenti sono una piccola
parte di quelli che avrebbero meritato di esserlo. E tuttavia — riteniamo — essi
possono comungue offrire un’adeguata conferma dell’ impostazione generale
che ba animato la nostra ricerca. :

Riepilogando infatti, dopo il saggio di Armido Rizzi, dal sapore program-
matico, che vede nell’Esodo una «riserva inesauribile di senso» del pari cono-
scitiva ed esistenziale, e lo scritto di Casadei, volto a mostrare in che modo [e-
sodo costituisca un «archetipo» delle vicende storiche umane, i testi che com-
pongono il fascicolo sondano aspetti e momenti diversi del riferimento storico
e culturale a questa tematica. Lo fa anzitutto Stefano Zamagni, discutendo le
letture di Liverani e Assmann. Lo fa poi Tiziano Bonazzi, che prende in esame,
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come abbiamo ricordato, un momento di particolare interesse dell'intreccio tra
teologia e politica, nonché il modo in cui paradigmi religiosi (qual é appunto
quello dell’esodo) acquistano nuova vita attraverso una particolare interpreta-
zione: il «sacro esperimento» condotto, durante il Seicento, nel Massachusetts
puritano. Franco Toscani mostra invece come il messaggio contenuto nel Li-
bro dell’Esodo sia stato, nel Novecento, uno dei nuclei generatori della rifles-
sione di Erust Bloch, e come esso risulti presente, in quanto tale, nel corso
della sua opera. In particolare il saggio fa vedere come in Bloch il tema del-
I'Esodo sia interpretato nei termini di un’inesauribile riserva di senso, capace
di mettere in luce quell' erediti decisiva che la religione lascia anche alla cul-
tura del nostro tempo.

Emanuele Bordello ricostruisce dal canto suo le tracce di una prospettiva
esodica all’interno del pensiero di Paul Ricoeur. Il Libro dell’Esodo infatts, se
viene inteso come Sstoria della liberazione del popolo di Israele, apre un’op-
portunita unica per considerare nell’ottica di un’articolazione discorsiva e nar-
rativa le azioni di quell’essere umano che la tradizione ebraico-cristiana vede
chiamato a realizzare sempre nuovi orizzonti di possibilita e di liberta: quella
prospettiva di eccedenza e di speranza che, come mostra il gid citato saggio di
Boschi e Martinelli, viene musicalmente espresso nei canti degli schiavi neri.
Dallo stesso punto di vista, seppure un poco pii alla lontana, si ricollega in-
fine alla nostra tematica la stessa presentazione fatta da Enrico Lucca del pen-
siero di Stéphane Mosés. Perché anche in quest’ottica la ripresa di una tema-
tica del senso, la conquista di esso attraverso una difficile pratica di libera-
zione, il proporsi di un’esperienza particolare che diventa paradigmatica per
tutti gli esseri umani, permettono di comprendere quanto il tema dell’Esodo
continui a essere presente, sia pure nell' implicito, all'interno della sensibilita
e della riflessione contemporanee.

Adriano Fabris
Armido Rizzi
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esercita un effetto /berante sull’etica come sulla politica, mettendo in guar-
dia da totalizzazioni premature e semplificazioni riduttive, ed inaugurando
lo spazio di una «economia del dono»”®. Percio la Scrittura € un testo poe-
tico non nell’accezione puramente letteraria, ma nel senso di un testo capace
di creare, capace di dischiudere a chi lo legge nuove possibilita d’essere”.
«Poetico qui significa creativo. Ed & al cuore della nostra immaginazione che
lasciamo che 1'evento avvenga prima che possiamo convertire il nostro cuore
e rafforzare la nostra volonta»’®. Certo, la liberazione in questo senso non
sarebbe pitl un atto eclatante di potenza, ma una possibilita quasi nascosta
inserita tra le pieghe del quotidiano, come il granello di senape, come il lie-
vito che fermenta. Sarebbe una liberazione tutta affidata al paradosso dello
straordinario che germoglia nel cuore dell’ordinario”. «Resta una parola po-
vera, disarmata, che non possiede altra forza se non la sua capacita di es-
sere detta e ascoltata. Essa riposa su una sorta di scommessa: ci sono ancora
persone per ascoltare questa parola?»* Seguire fino in fondo gli itinerari di
liberta della Bibbia, per Ricoeur, significa in definitiva accettare il rischio di
questa scommessa.

Emanuele Bordello

50 Sulla nozione di «economia del dono» cf. F. Gairrt, Lecononzia del dono nel pensiero di Paul Ri-
coenr, in «Filosofia ¢ Teologias 1/1996.

Sull'idea della «poetica della letturays dei testi biblici come almeno parziale risposta all'antico pro-
getto ricoeuriano di una «poetica della libertas, cf. D. Jewvoune, Ricoeur Lamore difficile, Studium,
Roma 1995, p. 238; |. € 11, Le butsson ardent et les luniéres de la vaison. Linvention de la philo-
sophie de la réligion, L, Vers in pavadigme berméneutique, Editions du Cerf, Paris 2004, p. $09. In di-
rezione parziglmente analoga, anche se in un’ottica pitl (forse troppo) marcatamente teologica, of. M.
somll, La «povticar nell'ernrencutica teologica di Panl Ricoenr, Morcelliana, Brescia 1985,

S Paul Ricocur: la logica di Gesa, cit., p. 52.
» Cf. dvi, p. 39.
o0 RICOLUR, La critica ¢ la convinzione, cit., p. 235.

I’Esodo e gli archetipi della politica occidentale
Una lettura di Esodo e rivoluzione di Michael Walzer™

In Michael Walzer’'s Exodus and Revolution the «exodus» is a model, a story
which makes possible the narration of other stories. The author invites us to «inhabit>
the story, not to «abolish» it as apocalyptic and millenarian visions claim. Fron: this
point of view, the realization of a «better society» can be conceived as a project to ac-
complish through an active and intelligent political work, gradual improvements, re-
gressions and advancements, between the anxiety for innmediate results and the worry
of not obtaining them, breaking principles regarded as inalienable.

1. L'esodo come paradigma politico

In Exodus and Revolution Michael Walzer intende trattare «un’idea as-
sai diffusa e influente nel pensiero politico occidentale, I'idea della libera-
zione dalla sofferenza e dall’oppressione: la redenzione terrena, la liberta, la
rivoluzione»!. Centro tematico & 'idea del cambiamento in cui € riposta una
profonda e ragionevole fiducia. E, quella offerta, una lettura politica dell’E-
sodo.

Cio che colpisce I'attenzione di Walzer & la pervasivita del testo biblico
nella storia del pensiero politico. E importante nel discorso politico di Sa-
vonarola, che predico ventidue sermoni sul libro dell’Esodo, nelle settimane

N

appena precedenti la sua caduta e la sua esecuzione (nel 1498)°. E citato ne-

* Riprendo in questa sede riflessioni svolte in studi pubblicati alla fine degli anni Novanta, in par-
ticolare in Esodo, esodi: I'interpretazione politica di Michacl Walzer, in Tni. Casanti (a cura di), Esodo,
Santarcangelo di Romagna (RN), Fara editore, Santarcangelo di Romagna (RN) 1999, pp. 56-77. Rin-
grazio Maria Elena Salsi per avermi aiutato, grazie ad un’efficace e piacevole forma dialogica, a rinno-
vare il senso di convinzioni e argomentazioni ormai consolidate.

' M. WaLztk, Exodus and Revolution, Basic Books, New York 1985, tr. it. Esodo ¢ rivoluzione, Fel-
trinelli, Milano 1986, p. 7.

> Cf. P. VoNTURELLY, Per una citté umana. Savonarola ovvero Mosé a Firenze, in Tii, Casantl (a cura
di), Esodo, «arcipelago» III, Fara editore, Santarcangelo di Romagna (RN) 1998, pp. 78-98.
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gli opuscoli della rivolta contadina in Germania. E alla base delle posizioni
politiche di Calvino e John Knox, del contrattualismo dell'ugonotto Vindi-
ciae Contra Tyrannos, dei presbiteriani scozzesi. E centrale nella coscienza
dei puritani inglesi negli anni successivi al 1640 e nella concezione rivolu-
zionaria di Oliver Cromwell (che lo defini «l'unico parallelo dei rapporti di
Dio con noi che io conosca»). E una fonte importante di idee e simbolismo
durante la Rivoluzione americana®. La storia dell’Esodo rivive negli scritti
del socialista ebreo Moses Hess, e compare, «anche se in modo sporadico
e marginale, negli scritti politici di Karl Marx»*. Nella riflessione di Ernst
Bloch, filosofo ebreo e marxista originale, 'Esodo & figura capitale, confi-
gurandosi come origine del «principio speranza»’. C’¢ stato chi addirittura,
ha proposto una difesa della politica leninista attraverso il racconto detta-
gliato delle lotte politiche di Israele nel deserto: e cosi I'Esodo ¢ il soggetto
del libro di Lincoln Steffens Moses in Red (1926). Esso ritorna nei sermoni
dei predicatori neri nei primi anni Sessanta del Novecento, al tempo dei si-
in degli studenti e dei movimenti di rivendicazione dei diritti civili dei neri
americani®. Ha un ruolo fondamentale nella «teologia della liberazione» ela-
borata da teologi cattolici come Gustavo Gutiérrez (e molti altri), in Ame-
rica Latina, a partire dalla meta degli anni Sessanta. E naturalmente I’Esodo,
al centro del pensiero religioso ebraico, & sempre stato il fulcro di ogni ten-
tativo di fondare una politica ebraica, dalla rivolta maccabita al movimento
sionista che mira alla costruzione dello Stato di Israele’.

3 Cf. G. Corta, Matrici puritane dell'idea di diritti dell’uomo, in «Il pensiero politico», 2, 1996, pp.
252-283.

4+ M. WaLzer, Esodo e rivoluzione, cit., p. 13. Gregory Baum rileva come i seguaci di Marx, il quale
non aveva molto avvertito I'elemento radicale presente nella tradizione religiosa, si siano via via resi sem-
pre pit conto dell’affinita esistente tra alcuni movimenti religiosi del passato e 'emergente movimento
socialista (si pensi, al riguardo, ad Engels e a Karl Kautsky): G. Baum, La politica dell’Esodo, in «Con-
cilium», 1, 1987, pp. 143-54, a pp. 143-144.

> Armido Rizzi ha sottolineato il merito di Bloch nell’attirare «linteresse dei teologi europei sulla
teologia dell'Esodo (si pensi in particolare al Moltmann della Tealogia della speranza) e Vinteresse del
pensicro progressista secolarizzato sul valore emancipatorio del linguagpio simbolico-religioso della Bib-

A Esado, Un paradigma teologico-politico, Edizioni Cultura della Pace, S. Domenico di Fie-
sole (FD) 1990, p. 108 in nota (st vedano anche le pp. 119-121 sulla peculiare interpretazione offerta a
Walzer). Devo al compianto professor Paclo Serra Zanetti, tenace testimone di una «speranza resistente»,
il suggerimento di esaminare le correlazioni tra la riflessione di Walzer e la teorizzazione blochiana.

" In aperturd ad Esodp e Rivoluzione, Walzer rievoea un episodio fondamentale per la sua esistenza
e per a sug vita di intellerruale militante: nel primi mesi del 1960, mentre stava serivendo la sua disser-
tazione sulla rivoluzione puritana ¢ parallelamente studiando le forme di resistenza dei blucks. ascolto,
in una piccola chiesa battista, un sermone che aveva come argomento il libro dell'Esodo e la lotta poli-
tica dei neri del Sud: Esodo ¢ rivoluzione, cit., p. 11.

7 Cf. F. Neppet Ventura, Gl ebrei e lo Stato. Dalla politica dell’Esodo al progetto di Theodor Herzl,
in «Materiali per una storia della cultura giuridica», 2, 1998, pp. 397-431. Sulla rivolta maccabita si veda
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Lesodo costituisce dunque un archetipo, una sorta di «storia delle sto-
rie», che ha significato non solo nel proprio contesto, ma in un arco di si-
tuazioni molto pitt ampio, nel tempo e nello spazio®, attraverso la reitera-
zione delle sue idee-forza. Cid che appare significativo & il fatto che la sto-
ria dell’Esodo ha ispirato nel corso dei secoli, come si & accennato, nume-
rosi movimenti di liberazione e di riforma, talvolta anche movimenti carat-
terizzati dal rifiuto della prospettiva teologica proclamata dal testo sacro. Il
racconto originario esercita, in tal senso, un’attrattiva notevole anche su co-
loro che non hanno dietro le spalle un’idea chiara di Dio e una compiuta
visione del significato della storia e dell'uomo. Come ha osservato Charles
Taylor I'Esodo mostra come «la storia continui il proprio cammino anche
quando perde di vista la teologiax»®.

Nellottica di Walzer «I’Esodo ¢ il racconto dell’affrancamento e della li-
berazione espresso in termini religiosi, ma & anche un racconto storico, se-
colare, terreno. Cosa pili importante, non & un racconto sovrannaturale,
benché il miracolo ne faccia parte, ma realistico»'’. Rappresenta un docu-
mento, un bagaglio culturale condiviso, che perd & soggetto a diverse inter-
pretazioni (a seconda dei tempi, dei luoghi, dei gruppi e degli individui):
«I'Esodo non & una teoria della rivoluzione (...) & una storia, una grande
storia, che & divenuta parte della coscienza culturale dell'Occidente (...)
Questa storia ha reso possibile il racconto di altre storie»!!.

In questa sede si sceglie di dedicare specifica attenzione alle linee guida
dell'opera poiché su di esse innervano alcune delle principali teorizzazioni
di Walzer, e pit in generale, gli assi costitutivi della sua opera: la nozione di
cambiamento, I'idea del patto (autentica invenzione politico-giuridica del-
I’Esodo, dalle forti implicazioni morali), la correlazione tra sacralita e po-
tere, il legame tra trasformazioni politiche e scansioni del tempo, le forme
dell’azione politica nelle sue dimensioni di intenzionalita e di permanenza
collettiva, il nodo della violenza e della guerra, generate dalla difesa dei va-
lori, nonché, infine, il rapporto con lo ‘straniero’.

M. Wiizer, Commanded and Permitted Wars, in Ip. (ed.), Law, Politics and Morality in Judaism:, Prin-
ceton University Press, Princeton 2006, p. 157.

® Su questi aspetti: D. Srint, Michael Walzer. Lesodo dalla rivoluzione, in «Protestantesimo, 51,
1996, pp. 279-291, in particolare: p. 279.

° Cf. Ch. TavLOR, Radici dell'io. La costruzione dell'identita nmoderna (1989), Feltrinelli, Milano 1993,
p. 132.

'® M. WaLzrr, Esodo e rivoluzione, cit., p. 15.

" Ivi, p. 14.
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2. La nozione di cambiamento

Walzer vuole «raccontare I'Esodo come appare nella storia politica, leg-
gere il testo alla luce delle sue interpretazioni, scoprirne il significato a par-
tire da cid che ha significato»?. LEsodo dunque & concepito come «para-
digma della politica rivoluzionaria», come racconto della liberazione & ve-
nuto a configurarsi quale schema ideale e regolativo del cambiamento, uno
schema non universale, ma ‘reiterabile’ che si struttura in una forma ben de-
terminata: «oppressione, liberazione, contratto sociale, lotta politica, nuova
societa»?. Il processo ravoluzionario ha la sua origine nell'esodo di Israele
dall’Egitto; Egitto ove vige un’ingiustizia diffusa, frutto del dominio politico
(dello sfruttamento, delloppressione e della tirannia), che ne fa una sorta di
archetipo dell’oppressione. La marcia nel deserto degli israeliti configura un
movimento: qui sta tutta Pimportanza storica del racconto. «La forza della
narrazione & data dalla conclusione, ma & fondamentale che la fine sia gia
presente all'inizio come aspirazione, speranza, promessa. La promessa ¢ ben
diversa dalla realta: la fine & ben diversa dallinizio»'*. La rivoluzione
schiude i confini mobili della possibilita, innesca la tensione tra il modo in
cui le cose stanno e il modo in cui potrebbero stare, tra i fatti e i valori, tra
la storia naturale e i programmi artificiali, tra il «diritto dell’ordine» e il «di-
ritto della giustizia».

Mose libera gli Ebrei dalla schiavitu e dalla oppressione egizia e li con-
duce verso la terra promessa, ancora sconosciuta. Il cambiamento & radicale;
Pesodo & un movimento in senso letterale, un avanzamento nello spazio e
nel tempo, la forma della storia progressiva e, come tale, segna il passaggio
da un regime politico ad un altro®. Il movimento esodico rappresenta per-
tanto il paradigma di una trasformazione politica non ciclica, motivata come
fuga da uno Stato oppressivo.

Si pud, in tal modo, cominciare a mettere a fuoco la specifica concezione
della politica che scaturisce dalla lettura walzeriana del testo biblico. Inol-
tre si possono distinguere due possibili interpretazioni politiche dell’Esodo:
una «messianica», altra «riformista». Il radicalismo messianico, il sogno di
una societa perfetta — di cui il leninismo ha rappresentato, in chiave imma-
nentistica, una chiara espressione —, costituisce un’interpretazione del mu-

12 Iz, p. 13. La «politica del’Esodo» viene pertanto a fondarsi piu sulle interpretazioni del testo
che sul testo stesso.

15 M. WaLzer, Esodo ¢ rivoluzione, cit., p. 89.

M i, p. 16.

15 Cf, M. WaLzEr, Esodo e rivoluzione, cit., p. 18.
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tamento politico alternativa a quella che Walzer desume dalla sua lettura
dell’Esodo; una lettura che egli stesso definisce «socialdemocratica»'®.

La promessa messianica crede in una definitiva trasformazione della na-
tura umana, con la quale la storia si ferma. Ma se U'Esodo rappresenta un
modello per il pensiero messianico e millenarista, esso ne &€ — questa l'origi-
nale tesi elaborata da Walzer — anche una alternativa.

L’autore ebreo-americano sottolinea che la «concezione storica e seco-
lare della ‘redenzione’» insita nell’Esodo prefigura una redenzione che «non
richiede la trasformazione miracolosa del mondo materiale ma che assicura
al popolo di Israele in marcia per il mondo un luogo zigliore dove vivere»'’.
La «stella polare» &, certo, la liberazione, ma concepita in termini concreti
e realizzabili, e soprattutto mai come uno stato senza sconfitte, involuzioni
e contraddizioni. In tal senso, la politica dell’Esodo rimanda ad un cambia-
mento graduale in contrapposizione alla politica «apocalittica» che aspira ad
un evento straordinario (e che, come tale, non puo rifuggire, bensi necessa-
riamente implica, 'uso della violenza) dal quale dovra emergere, repentina-
mente, una nuova e perfetta condizione (cio che hanno auspicato, in ma-
niera analoga, 1 santi puritani, i giacobini, i bolscevichi, gruppi organizzati
che si sono proposti I'instaurazione di un nuovo ordine, e dunque la crea-
zione di un «uomo nuovo»'®).

3. L'«invenzione» politico-giuridica del testo biblico: il patto

Accanto alla nozione di cambiamento riveste fondamentale importanza
nell'opera il concetto di patto. Schema ideale e regolativo, che indirizza e
corregge il cammino della politica nel deserto e ridimensiona le inclinazioni
‘totalitarie” della rivoluzione.

Il passaggio da uno stato di oppressione a uno stato di liberta presup-
pone un mutamento che & irrevocabile, un «giuramento»: durante la mar-
cia nel deserto gli Ebrei guidati da Mosé stringono un patto fra loro e con

" Joi, p. 42.

7 Ivz, il corsivo & mio. A dimostrazione della sua tesi, Walzer adduce il fatto che Mosé ¢ solo un
uomo, non un Messia, un leader politico che riesce a portare gli Israeliti fuori dall’Egitto

¥ Tale modello & dettagliatamente esposto da Walzer al termine dell’opera The Revolution of the
Saints. A Study in the Origins of Radical Politics, Harvard University Press, Cambridge (Mass.) 1965, tr.
it. La rivoluzione dei santi. 1l puritanesino alle origini del radicalismo politico, Claudiana, Torino 1996,
pp. 353-357. 1l confronto tra queste diverse esperienze rivoluzionarie & centrale anche in uno scritto suc-
cessivo: M. WaLzer, A Theory of Revolution, in «Marxist Perspectives», Spring 1979. pp. 30-44, pol rac-
colto in M. Warzer, Radical Principles. Reflections of an Unreconstructed Denrocrat, Basic Books, New
York 1980, pp. 201-223.
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Dio. In tal modo, il popolo ebraico costituito da tante tribu si costituisce in
nazione e si da nuove leggi: le tavole della legge che Mosé riceve da Dio sul
monte Sinai. Dunque I'unitd politica non si origina piti in modo naturale
bensi in modo artificiale, attraverso la convenzione del patto che costituisce
I'architrave della tradizione politico-giuridica ebraica’.

A legare i due concetti della rivoluzione e del patto & la storia stessa del-
I'Esodo: il paradigma della politica rivoluzionaria costituisce la prima fon-
dazione e legittimazione dell’obbligazione politica ex consensu®®. La trasfor-
mazione ha uno dei suoi momenti fondamentali nella stipulazione dell’a/-
leanza, «'invenzione politica del Libro dell’Esodo»*'. A meta fra I'Egitto e
la Terra promessa si situa tale svolta cruciale per la cultura giuridica occi-
dentale.

Carattere fondamentale dell’alleanza mosaica € la bzlateralita. Mentre
I’alleanza di Dio con Abramo, e prima ancora con No¢, era stata unilaterale
e incondizionata, I’alleanza mosaica ¢ bilaterale e qualificata, e agisce, per
cosi dire, ad un duplice livello. Se il popolo rimarra fedele ai termini del-
I'alleanza, Dio sara chiamato a rispettare la sua parte del patto.

Lalleanza si configura come un impegno preso da uomini liberi, mentre
le precedenti gerarchie sono sospese. Essa si basa su un consenso unanime,
le modalita con le quali si compie «presuppongono che tutti gli individui
che si impegnano col patto siano, dal punto di vista della competenza mo-
rale e politica, eguali»?; I'alleanza si configura, pertanto, come un «atto di
fondazione, che crea, parallelamente alla vecchia organizzazione tribale, una
nazione di membri coscientix»:

In Egitto gli Israeliti sono un «popolo» perché hanno in comune memorie tri-
bali o, piti importante, perché spartiscono I'esperienza della oppressione (...).
La loro identita, come quella di tutti gli uomini e donne prima della liberazione,
non & perd frutto di una libera scelta. Solo con 'alleanza gli Israeliti diventano
un popolo nel vero senso della parola, un popolo capace di dar forma alla sua
storia politica e morale, capace di ubbidienza e resistenza tenace, in grado di
marciare avanti e di scivolare all'indietro?.

" L'claborazione di questo passo risente profondamente delle riflessioni svolte da Gianfrancesco
Zanetti in una sua, per me indimenticabile, lezione svolta nel novembre 1995; riflessioni poi raccolte in
Gr. Zancin, Eguaglianza, in A. Barsera (a cura di), Le basi filosofiche del costituzionalisio, Laterza,
Roma-Bari 1997, pp. 43-66.

0 Cf. Gr. Zanvrty, La politica nel deserto, in «il Mulinos, 2, 1987, pp. 323-328, a p. 326.

M. WaLzek, Esodo ¢ rivoluzione, cit., p. 53. Sul tema dell’alleanza Walzer st sofferma al cap. III,
«Lalleanza: un popolo libero».

22 Gri ZaNeim, La politica nel deserto, cit., p. 326, M. Walzer, Esodo ¢ rivoluzione, cit., pp. 71-77.

B M. WaLzek, Esodo ¢ rivoluzione, cit., p. 55.
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L'alleanza introduce nella storia dell’Esodo un volontarismo radicale che
contrasta con il racconto del primo affrancamento, in cui Dio solo prendeva
decisioni e agiva. Nel Sinai il popolo acquisisce la capacita di decisione.
Mose da agli Israeliti la «libertd concreta» (positive freedom:), un modo di
vita in cui le regole possano essere accettate liberamente. I'uomo pud quindi
rendersi disponibile alla pedagogia della liberta. Gli agenti umani dell’al-
leanza sono, in termini filosofici contemporanei, agent: morali; ciascuno si
impegna con Dio, ma anche con tutti gli altri uomini®*. In altri termini, I’al-
leanza consiste in un impegno personale e collettivo, responsabilizza i ‘con-
traenti’ rappresentando un esplicito incitamento all’azione e alla partecipa-
zione politica.

E proprio la libera partecipazione del popolo, secondo Walzer, il punto
di forza del testo biblico. Il patto ¢ il modello di costituzione della societa
politica, di un nuovo ordine sociale, per cui ognuno dovra impegnarsi®, rap-
presenta il costituirsi dell’intenzionalita politica collettiva.

La costruzione del nuovo ordine (basato sulla legge, sul diritto, sulla sta-
tuizione di regole condivise entro le quali esercitare concretamente la li-
berta) implica perd un’azione violenta prima del patto (I'uccisione degli ado-
ratori del vitello d’oro rappresenta, sotto questo profilo, una ‘purga’ san-
guinosa), aprendo una questione cruciale che si esaminera piu avanti: se e
quanto & legittima la violenza in difesa dei valori.

Si noti I'affinita che intercorre fra la visione walzeriana espressa in Esodo
e rivoluzione e quella di Thomas Mann contenuta in Das Gesetz. Dalle pa-
gine di Mann appare chiaro come prima della legge non ci sia alcun popolo,
ma solo poveri uomini che diverranno popolo attraverso la legge?. La co-
struzione del corpo politico avviene con un atto artificiale e intenzionale,
sganciandosi da una visione biologica e naturale. Inoltre, egli ricorda la ‘ne-
cessita’ della violenza per instaurare il nuovo ordine: «In occasione dell’e-
sodo si € ucciso e si & rubato. Pero, secondo la ferma volonta di Mose, quella
doveva essere 1'ultima volta. Com’¢ mai possibile che I'uomo si strappi dalla
sozzura, senza sacrificare ad essa un’ultima volta, senza insozzarsi a fondo
ancora una volta?»?. E proprio in questa strutturale, e tragica, connessione

¥ Zanetti rileva come sia in tal modo abbozzata, da un punto di vista dottrinario, la moderna di-
stinzione tra pactum subicctionis e pactum societatss, centrale per la comprensione della tematica con-
trattualistica del XVII secolo (Gr. Zantiti, La politica nel deserto, cit., p. 327).

¥ Nota significativamente Baum: «un impegno collettivo di questo tipo & sempre stato I'obiettivo
di ogni rivoluzione. Ma non ¢ stato quasi mai facile» (G. Baum, La politica dell’esodo, cit., p. 150).

#* A questo riguardo sia Mann sia Walzer rimandano a quanto scrisse Rousseau nelle Considerazioni
sul governo di Polonia.

7" L'opera, del 1943, fu pensata come introduzione ad una raccolta di scrittori antifascisti sui dieci
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si individua la necessita di «sporcarsi le mani»?® per vedere realizzata una
‘giusta causa’.

Interpretando, ora, il patto come schema regolativo, esso puo intendersi
come sorgente della democrazia moderna in due sensi: perché da vita a co-
munita composte di individui autonomi e perd anche responsabili verso la
societa, e perché mette in moto un agire politico di tipo «pubblico», gene-

~

rando una visione della politica come communal performance. 1l patto &
quindi pubblico, consensuale, decentrato: I'alleanza non prevede sovrani ma
cittadini.

Ogni patto sociale di rilievo costituzionale ha dunque per ogni popolo
una rilevanza simile a quella che Ialleanza biblica ha avuto per il popolo di
Israele. In questo senso si deve ritenere che vi sia qualcosa di indisponibile
e di non negoziabile e, quindi, fornito di una certa ‘sacralita’. Di tale ‘aura’
sono rivestiti alcuni principi — presupposti necessari della costituzione stessa
~ quali ]a liberta e la responsabilita dei cittadini. La riflessione walzeriana
apre, entro questo contesto, anche alla questione della revisione costituzio-
nale richiamando quella tensione tra tradizione/conservazione e cambia-
mento/trasformazione che & tratto peculiare degli ordinamenti. Agisce qui
il modulo del «sovversivismo dell’immanenza»: & a partire da alcuni principi
fondamentali — universali, ma resi «spessi» (¢hick)? dalla particolare fisio-
nomia assunta dalla costituzione — che si pud generare cambiamento. Que-

N

st’'ultimo ¢ inteso come applicazione (che, in certi casi, pud assumere la
forma del ‘ritorno alle origini’) di quegli stessi principi*®. Dunque, il patto

comandamenti. Il testo, tradotto per la prima volta nel 1947 dalla casa editrice Arnoldo Mondadori, &
stato riproposto in lingua italiana qualche anno fa: La legge, introd. di M. Dogliani, Baldini & Castoldi,
Milano 1997. La citazione ¢ tratta da p. 76.

* La dottrina delle «<mani sporche (dirty hands)» & un altro dei plessi teorico-pratici fondamentali
dellintera elaborazione walzeriana.

" Un testo fondamentale di Walzer & Thick and Thin. Moral Argument at Honee and Abroad (1994),
tr. it. con il titolo Geografia della morale, a cura di N. Urbinati, Dedalo, Bari 1999. T concetti thick sono
trattati da B. WiLLians in Letica ¢ 7 linuti della filosofia (1985), Laterza, Roma-Bari 1987, pp. 157-158,
170, 198, 242, e, entro un’argomentata difesa del «particolarismo etico», da J. Dancy, In Defence of
Thick Concepts, in P. Fronani et al. (eds.), Midwest Studies in Philosophy, in «Moral Concepts», 20, 1995,
pp. 263-279. Si vedano anche P. Foor, Moral Arguments, in «Mind», 268, 1958, pp. 502-513, ¢ A. Gis-
BARD, Wise Choices, Apt Feelings. A Theory of Normative Judgment, Harvard University Press, Cambridge
1990, pp. 112 ss. Per un’attestazione della valenza metodologica della distinzione si veda G. CaANGEMI,
Costruire i concetti in scienza politica: dall'idiografico e nomotetico alla thin ¢ thick deseription, in «Teo-
tia politica», 1, 1995, pp. 105-132.

" Con particolare riferimento alla Costituzione americana si veda I'argomentazione sviluppata da
Walzer su questo punto in Constitutional Rights and the Shape of Civil Society, in W.C. McWILLIAMS
{ed.), The Constitution of the People, University of Kansas Press, Kansas City 1991, pp. 113-26 (ir. it.
Diritti costituzionali e forma della societa civile, in T. BoNazzt [a cura dil, La costituzione statunitense ¢
i suo significato odierno, il Mulino, Bologna 1988, pp. 127-144).
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sociale richiede un’idea di ordine politico in cui sia gia presente il principio
di eguaglianza, in cui ciod tutti coloro che pongono le basi della societa po-
litica si riconoscono (o hanno I'intenzione e la volonta di riconoscersi) come
eguali.

Il patto come nuovo tipo di comunita politica presuppone il riferimento
a valori condivisi e 'impegno politico a coltivarli. Le due dimensioni della
individualita e della collettivita paiono poter trovare, in tal modo, un equi-
librio: nell’alleanza il popolo d’Israele sottoscrive individualmente e collett:-
vamente il «Decalogo» e si impegna al suo rispetto per il futuro’'.

Walzer tende comunque ad ammorbidire con il richiamo alla sottoscri-
zione pubblica dell’alleanza la dimensione di eteronomia (legata all’inizia-
tiva di Dio) che & correlata al codice di leggi; il suo interesse & indirizzato
pit alla dimensione orizzontale del potere (e della legge) che a quella verti-
cale del potere interpretato come comando.

Il patto & una figura ‘mista’, «né completamente disponibile né del tutto
fuori della dimensione contrattuale». «Il cuore della narrazione biblica &
dato dal fatto che il popolo & realmente Ii; si tratta di qualcosa di veramente
accaduto; non si tratta del consenso che ogni essere razionale potrebbe dare
in circostanze idealizzate; si tratta del consenso dato da un particolare
gruppo di uomini e donne». Infine, il patto tra Israele e Dio disegna un oriz-
zonte che intreccia tra loro identita personale e identita collettiva, rinvia ad
una storia e una memoria comune, «la storia di una nazione privata della li-
berta e della dignita per generazioni, liberata dalla sua schiaviti e stretta a
Dio da un patto». La religione pud dunque essere intesa come «gramma-
tica» profonda della societa, ma in Esodo e rivoluzione Walzer, a differenza
per esempio di Michael Sandel*?, tende a ‘laicizzarne’ e ‘immanentizzarne’ i
contenuti, a studiare gli effetti dei ‘sintagmi’, a partire da quello fondamen-
tale del patto, sotto il profilo eminentemente pratico — dello svolgimento
della vita associata — piu che la loro originaria, ontologica, giustificazione.
Egli & interessato al loro aspetto reiterabile e terreno.

Non sono mancate le critiche al modello descritto e alla sua applicabi-
lita al contesto socio-politico odierno. Alcuni interpreti, incentrando la loro

* Cf., da ultimo, D. Tonetwl, Note sul lessico giuridico del «Decalogon, in «Materiali per una sto-
ria della cultura giuridica», 1, 2008, pp. 3-32, la quale pone lattenzione sul «ruolo attivo» del popolo
di Israele e che «accoglie le richieste di Dio» (p. 12).

* M. SanpuL, «Covenant and Consent» commento in «Covenant: God’s Law and the People’s Con-
sent», in M. WavLzcg, M. Losersaunt £ N. Zowiar (eds.), The Jewish Political Tradition: vol. 1 «Autho-
rity», Yale University Press, New Haven and London 2000, p. 31). Cf., ancora, M. Rosati, Solidaricti ¢
sacro, Secolarizzazione ¢ persistenza della religione nel discorso sociologico della modernita, Laterza, Roma-
Bari 2002, p. 26 dell’opera.



506 Figure

analisi sulla nozione di «valori condivisi», hanno accusato Walzer di relati-
vismo, chiedendosi se ci sia ancora spazio per la critica sociale in una so-
cieta che non ha futuro al di la di se stessa e non consente il ricorso a
principi a priori®’. Un altro tipo di critica sostiene che il modello dell’esodo
semplifica eccessivamente il complesso problema dell’appartenenza (mem-
bership). 1l tentativo di Walzer di elaborare una ‘terza via’ teorica fra indi-
vidualismo e comunitarismo, tra visioni universalistiche e visioni organici-
stiche, a partire dal modello politico dell’esodo, sembrerebbe risolversi. da
quest’angolo prospettico, in una traduzione politica inadeguata di fronte al-
I'insorgere di nuovi nazionalismi**.

4. La concezione del tempo: apertura e movimento

L’Esodo si propone anche, lo si & gia intravisto, come modello della con-
cezione moderna del tempo e della storia. Una marcia verso una meta, verso
un progresso morale, verso una trasformazione. Il marcato movimento in
avanti costituisce un’alternativa alle concezioni mitiche dell’eterno ritorno e
all'idea ciclica del cambiamento politico, generando, appunto, dal suo
grembo la nozione di rivoluzione:

Lidea dell’eterno ritorno stabilisce una connessione fra il mondo naturale e la
stera sociale e impone alla vita politica la forma semplice e chiusa del cerchio:
nascita, maturita, morte e rinascita. I medesimi eventi si ripetono senza fine; gli
uomini ¢ le donne e le loro azioni nel tempo perdono la propria singolaria;
ognuna ne rappresenta un'altra in un sistema di corrispondenza che si estende
verso I'alto, gerarchicamente fino al mitico regno della natura e degli déi della
natura. La narrazione biblica (e I'Esodo in particolare) & una decisa rottura con
questo tipo di narrazione cosmologica. Nell'Esodo gli eventi storici accadono
solo una volta e traggono pieno significato da un sistema di interconnessioni fra
il passato e il presente, e non dalle corrispondenze gerarchiche del mito™.

Questo passo consente di far luce sui concetti di storia e temporalita nel-
I'universo ebraico, che ha nella riflessione di Walzer una concreta, per

" Questa ¢ la domanda che polemicamente Dworkin ha rivolto a Walzer: of. R Dworkin, Qrie-
stiond df principio (1985), 11 Saggiatore, Milano 1990, pp. 262-268. Si veds anche LS. Fisuwan, Defending
Eguality: A View from: the Cave, in «Michigan Law Reviews, 82, 1984, pp. 756-760. Un altro critico che
evidenzia il relativismo di Walzer & R. Dasie, La democrazia e § suoi critici (1989), Editori Riuniti, Rotma
1990, pp. 460465,

* E questa l'interpretazione di L. Bacceiit, Esodo e tribalismo, in «lrider, 15, 1995, pp. 440-450,

"M Wz, Esodo e rivoluzione, ct., p. 17,
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quanto indiretta, esplicazione. Egli nota come I'Esodo modelli in modo de-
finitivo la concezione ebraica del tempo.

«Sdivinizzando» il mondo e la societa, I'ebraismo pose I'una di fronte
all'altra la persona unica ed assoluta di Dio e la persona umana come im-
magine di Dio, e cred cosi le condizioni per conferire alla storia umana, di
fronte al pensiero ciclico dei miti, una responsabilitd, una unilateralita ¢ una
liberta uniche’. Cio non significa rinnegare e abbandonare il passato: pas-
sato, presente, futuro ‘conversano’ fittamente. Il nuovo si costruisce a par-
tire dal passato in un processo continuo e sempre aperto. Non ricordarsi de-
gli insegnamenti del passato significa essere condannati a ripeterlo. La ri-
tualita proposta dal patto — il Sabbath. haggada del passaggio — ha la fun-
zione di mantenere viva la memoria dell’Egitto (casa di schiaviti) e di im-
pedire che si tornino a commettere gli stessi errori. A ricordare al popolo
la premessa del Sinai sono i Profeti®.

Il ricordo e la memoria del patto assolvono, dunque, al compito di vi-
vificare il presente e orientare il futuro, Nei momenti di crisi il popolo deve
riunirsi per riaffermare il suo impegno, rinnovare percio 'impegno perso-
nale e collettivo’,

La politica viene cosi a connotarsi, entro la prospettiva delineata, come
disegno di trasformazione sociale, come progettualita orientata al futuro, che
ha le sue radici in un passato che puo essere continuamente re-iniziato. Mo-
dificare il presente comporta uno sforzo cosciente e costante (willfull effort),
un camimiro difficile, fatto di sofferenze e di fallimenti, che si costruisce desr.
tro le possibilita storiche, nell'immanenza dei processi sociali e politici, sod-
disfatto anche di soluzioni parziali.

L'immagine che scaturisce dalla visione walzeriana & quella — blochiana®

i

Su questo aspetto ha insistito Eucen Di MANN, il quale ha evidenziato, sul piano della storia
delle religioni, come lo straordinario contributo dell ebraismo consista proprio nell'aver rotto con I'uni-
verso dei miti, con ogni genere di politeismo: Psicologra del profonds ed esegesi, 1 (1984), Queriniana,
Brescia 1996. Su questo punto si veda Gy. Zansant, Esodo: dells nremaria o dell'oblio?, in Tiy, Casans
(a cura di), Esado, cit., pp. 25-38.

" Attorno alla figura del profeta ruota interdmente la prima opera organica che Walzer dedica agli
intellettuali ¢ alla questione della critica sociale: Tuterpretazione e critica séciale (1987), a cura di A. Car-
rino, Edizioni Lavoro, Rema 1990; lu seconda edizione in italiano, del 1998, ha per titolo Politica ¢ pro-
fezta,

* M. Waizrk, Esodo ¢ rivoluzione, dit., p. 62.

" Mi pare si possa rinvenire una cospicua affinith fra Walzer ¢ Bloch nel concepire il tempo e I
storit. Del resto entrambi risentono profondamente del loro legame con ['ebraismo e con una visione di
esso che ne fa un paradigma del mutamento: in tal senso, ls tradizione viene liberata, svincolata, dalle
sue componenti conformiste e rendenzialmente oppressive ¢ caricata, invece, di quell'wespressivita vi-
talew messa in luce proprio da Buooi, Sogactto-oggetto (1962, il Mulino, Bologna 1975. Cf., anche, £,
Buown, Atessimo wel cristianesimo. Per la religione dellEsado ¢ del Regno, Feltrinelli, Milano 1990, in
part. 161.
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— di un contrappunto di tempi diversi in cui pud esplicarsi la possibilita del
movimento, in avanti ma anche all’indietro®®. In questo senso 'Esodo puo
assumere la forma di una progressione, ma anche quella di una regressione.

5. Quale modello di azione politica?

Nel testo di Walzer vi & la concezione dinamica della storia e dell'uomo;
quest’ultimo & visto come rivolto, in maniera creativa, verso il suo futuro,
operando nell'oggi in funzione del domani, a partire da un vissuto che lo
muove dall'origine®!. E sua ferma convinzione che occorra stare «in guardia
dall“assolutizzazione della rivoluzione’ e dall’‘idolatria delle realizzazioni
umane’», evitando di scivolare in «cattive» visioni utopiche.

Lidea rivoluzionaria di «gente santa» crea inevitabilmente una netta di-
visione fra ‘amici’ e ‘nemici’. «Una volta presa la decisione di forzare la Fine,
non c’é pili spazio per la discussione. La politica diventa assoluta, i nemici
satanici, il compromesso impossibile; la guerra, apocalittica, & fra il ‘popolo
di Dio’ e i suoi ‘nemici’». Il fine inevitabile della storia & il paradiso. «Il fine
della storia & anche I'abolizione della storiax».

L«ideologia dell’approdo» — insita in tutte le visioni millenaristiche —
spezza le possibilita di incontro e di dialogo lungo la strada. Un modo di
intendere la politica assoluto e impregnato di fanatismo e una visione della
storia, insieme «teleologica e cataclismica», caratterizzano questo modello: i
movimenti millenaristici tendono la mano, in questo senso, ai grandi movi-
menti totalitari del secolo scorso®.

Da quest’angolo prospettico esiste una netta frattura fra avanguardia e
popolo. La costruzione dell’‘uomo nuovo’ (colui che vedra ‘il nuovo sole’)
implica la costrizione del popolo ad una marcia in avanti accelerata. In que-
st’ottica riguardo al libro dell’Esodo si potrebbe porre 'accento sulla deci-
sione di Mosé di punire gli adoratori del vitello d’oro. Quello proposto da
Walzer €, invece, un altro modo di leggere i fatti dell’Esodo. La sua lettura

“ Per questa lettura del pensiero di Bloch cf. R. Boot, La filosofia del Novecento, Donzelli, Roma
1997, p. 80.

41 Su questo specifico aspetto ha insistito la teologia della liberazione, impregnata dello spirito del-
I’Esodo. Cf. G. Gumitrerz, Teologia e liberazione (1971), Queriniana, Brescia 1972. Devo al dialogo con
Gianmaria Zamagni e alla lettura di un suo dattiloscritto, Lutopia degli esclusi. Note sulla teologia della
liberazione (1996), il mio originario interesse per questo percorso di ricerca da cui non pud essere di-
sgiunto un impegno pratico-politico.

2 Cf. N. Conn, I fanatici dell’ Apocalisse (1957), Comunita, Milano 1976. Cf. G. Baum, La politica
dell’esodo, cit., pp. 145-146.
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¢ incentrata sulla lunga marcia nel deserto, sul processo educativo al quale
il popolo fu esposto, sulla trasformazione spirituale e culturale.

Sotto questo profilo, risulta piuttosto evidente P'affinith con Gutierrez
che pensa ad una liberazione che si attua solo grazie ad una rivoluzione cul-
turale permanente. Gli arretramenti, le regressioni non vengono corretti con
le purghe, ma con I'educazione, la conversione, i riti liturgici.

Per ‘rivoluzione’ pué intendersi un profondo cambiamento, non neces-
sariamente violento, ma portato avanti, in senso letterale, agendo politica-
mente. Tale quadro permette di distinguere due diversi tipi di political as-
soctation: uno chiuso ed esclusivo (che Walzer espressamente rifiuta), carat-
terizzato dallo zelo ideologico, I'altro aperto ed inclusivo, fondato su alcuni
dei principali principi democratici®.

La politica riformista dell'Esodo non prefigura, dunque, una fuga dalla
storia, la sua fine dopo la rivoluzione, ma un’accettazione critica e, allo stesso
tempo, realistica di essa, con tutte le contraddizioni e le compromissioni,
nonché i dilemmi, ai quali un’impresa politica deve piegarsi.

Quello di Walzer si configura allora come un radicalisino riformista. Egli
pensa ad una vanguardless revolution, e una tale rivoluzione non pué che es-
sere un movimento graduale, «una ‘lunga marcia’ (a long march’)».

Egli crede che la nostra cultura non si esaurisca nella dicotomia conser-
vazione-rivoluzione violenta, ma sia molto pit ricca. Il moderno radicalismo
¢ un groviglio di intuizioni e aspirazioni non omogenee.

Walzer esprime cosi il suo accordo alla «politica dell’esodo», ma in netto
contrasto con l'irrazionalita millenarista. Paragonato al messianismo poli-
tico, 'Esodo, secondo I'interpretazione «socialdemocratica» di Walzer, in-
vita ad una politica moderata, fatta di discussione e di riforme tese al mi-
glioramento delle situazioni date; un miglioramento mai definitivo, ma sem-
pre aperto e possibile.

L'ideale del cambiamento va, dunque, preservato, perché la nostra & una
condizione di maggiore o minore sofferenza («ovunque si viva, probabil-
mente si vive in Egitto»), che non potra mai essere interamente superata.
L'Egitto esiste anche quando lo si & abbandonato, in quanto condizione esi-
stenziale, ostacolo ricorrente e ricorsivo alla liberta. La liberazione dall’E-
gitto costituisce una premessa per la giustizia, ma la giustizia, a sua volta, &
condizionale, e va praticata. Se non si puod, tuttavia, creare una societa per-
fetta, si pud almeno ridurre la sofferenza, 'oppressione, e aspirare all’egua-
glianza. ..

Mentre la visione millenaristica & puntata su qualcosa che travalica la po-

¥ Cf. M. WaLzer, A Theory of Revolution, cit., p. 205.
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tenzialita della storia, ‘forzando’ la sua fine, quella riformatrice walzeriana
invita per cosi dire ad ‘abitare la storia’, a stare dentro i suoi processi, non
ad abolirla. UEsodo & un cammino tortuoso, un regno dell’oggi, o almeno
di un domani identificabile; & una speranza ‘resistente’ che, quotidianamente
e prosaicamente, fa i conti con le asprezze della realta.

La realizzazione di una «societa migliore» (di «un mondo piu attraente,
di una terra promessa») pud essere concepita allora come un progetto da
realizzare attraverso un attivo e intelligente lavoro politico, attraverso gra-
duali miglioramenti, soggetti alle dinamiche della storia, entro un’«alter-
nanza tra fasi di accelerazione e fasi di immobilita, tra regressioni e avanza-
menti, tra I'ansia per i risultati immediati e la preoccupazione di non con-
seguirli venendo meno a principi ritenuti irrinunciabili [...]. LEsodo asso-
miglia a un catalogo delle circostanze e dei sentimenti con cui un progetto
di cambiamento & destinato a fare i conti»*, e si propone, pertanto, in que-
st’'ottica, come un utile insegnamento circa il «significato e la possibilita
della politica e delle sue giuste forme»: «la strada che porta alla terra pro-
messa attraversa il deserto’, 'unico modo di raggiungerla & di unirsi e mar-
ciare insieme»®. La via da percorrere passa attraverso il deserto, deve pas-
sare attraverso il deserto (non una volta soltanto, ma sempre e continua-
mente), ed & inevitabilmente tortuosa. Percid il deserto & necessario: & la via
che porta alla terra promessa ma che, proprio in quanto via, cammino, pro-
gress, pare ancor pill importante della terra promessa, perché & cio che ac-
comuna gli uomini alla ricerca del posto migliore. Senza fine & questo cam-
mino dell’uomo sociale nel deserto della storia (e senza fine ¢, d’altra parte,
il sentiero dell'interpretazione che occorre intraprendere nell’ambito della
critica sociale®, che deve sorreggere ogni progetto di trasformazione). Se-
condo la dimensione sperimentale e realistica che gli & propria, Walzer ri-
pone una ragionevole fiducia nelle possibilita della storia, nella sua apertura:
& solo a partire da una tale consapevolezza che pud iniziare la lunga marcia
nel deserto.

6. La questione dell’alterit, la violenza e il nodo della guerra

Wialzer, come si & osservato piu volte, rifiuta qualsiasi escatologia rivo-

 A. Besusst, La societa migliore, cit., p. 165,

# Sono questi i passaggi conclusivi — connotati da un forte pathos e da una ‘spinta motivazionale’
non consueta per un teorico della politica — di Esodo ¢ rivoluzione, cit.: p. 9.

46 Cf. A. CarriNo, Esodo e interpretazione, nota introduttiva a Interpretazione e critica sociale, cit.,
p. 10.
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luzionaria in nome di una visione dichiaratamente ‘riformista’ della realta®’.
A tale visione si lega una concezione sperimentale del progetto sociale, che
caratterizza ogni cultura espressamente riformatrice.

Come I’Egitto & una vocazione dello spirito umano, cosi anche il desi-
derio di liberazione, di cambiamento, di trasformazione caratterizza I'uomo
e puo aiutarlo a liberarsi dalle catene. E pertanto un «bias for hope» («un
pregiudizio a favore della speranza»), a guidare la teorizzazione di Walzer.,
Egli intende tenacemente tenere aperta «la porta della speranza»: & lideale
della liberazione e dell’eguaglianza a spingere avanti le sue riflessioni e a mo-
tivare costantemente la sua attivita di intellettuale. Cio implica percorrere la
storia insieme agli altri uomini, accettandone le difficolta e presagendone le
possibilita. Dalle sue pagine traspare la consapevolezza che solo attraverso
mu._.a:?.mmm comune e nella comunita dell'imprendere I'uomo puo sperare.
E in questa convinzione che si radicano le teorizzazioni walzeriane circa l'as-
sociazionismo, la partecipazione politica, quei valori comunitari e socialisti*®
che devono, a suo avviso, integrare una societa liberale, pericolosamente in-
cline all'«atomismo» (ovvero ad un'interpretazione meramente individuali-
stica e connessa agli esclusivi interessi connessi al patto sociale).

Il rischio maggiore di questo democraticismo radicale consiste nel pre-
figurare una concezione quasi mistica del popolo, del demos, come sogeetro
della politica e come fonte ultima e unica di ogni legittimita. 1l criterio di
legittimita legato alla maggioranza & un criterio rilevante per la democrazia
moderna, ma un discorso morale non pud considerare la maggioranza come
Punico criterio di validita delle decisioni in un campo in cui, necessaria-
mente, anche le maggioranze possono sbagliare. Seguendo questo filo di ra-
gionamento, I'appartenenza al gruppo rischia di divenire esclusiva®. La san-

" Walzer paventa il rischio etico della completa spiritnalizzazione della palitica, ebraica o cristiana
che sia, perché il “definitive’, I'esehaton ¢ il Messia si traducono in politica nel FAPPOItO CON unil Lerrd ¢
con un sovrano, che costituiscono a loro volta una smentita sia dell'invenzione etico-politica dell Esode,
il patto, sia della sua aperrura al processo continuo del miglioramento.

% 81 vedano, tra tanti altri scritti, The Communitarian Critique of Liberalism, in «Political Theory»,
1, 1990, pp. 6-23.

¥ Sul rapporto maggioranza-minoranze in democrazia restano fondamentali le pagine scritte da
Hans Ke ssenza ¢ valore delle denograzia (1920), in 1., La democrazia, i} Mulino, Bolosna 1981,
E per ovviare ai rischi del maggioritarismo che Walzer sovente richiama il carattere ?dﬁ_mm:_..:w delle de-
cisioni democratiche: «I diritti politici sono delle garanzie permanenti: sottendono ad un processo che
non ha un punto terminale, wra discussiane che non

. wa conclusionre definitiva, Nella politica demo-
cratica turte le destinazioni sono temporanee, nessun cittadino potra mai sostenere di aver convinto i
suoi simili una volta per tutte. Prima di tutto ci saranno sempre nuovi cittadini, e poi quello che lo erano

ia avranno sempre il diritto di Aaprire la discussione o di entrare in una discussione dalla quale si eranc
..mm:.,::: fino ad allovas (Sfere df grustiza [1983), Feltrinelli, Milano 1987, pp. 309310, 1 corsivo & mio),
Proprio questa ¢ una delle condizioni fondamentali, ad avviso di Francesco Viola, per evitare i rischi
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tita, I'elezione del popolo ebreo pud ingenerare una tensione pericolosa-
mente incline alla chiusura e all’esclusione nei confronti dell’alterita e dello
‘straniero’. Sotto la cenere della compattezza comunitaria cova listinto guer-
resco. La schmittiana logica dell’amico-nemico pud divenire cosi, come si &
gia accennato con riferimento alle interpretazioni messianiche, predomi-
nante.

In quest’ottica gli impulsi dell’attaccamento alla propria nazione, la pro-
tezione dei vincoli familiari e ‘tribali’ e un’immagine del nemico, che pud
divenire quasi ferina, originano istanze integraliste e tendenzialmente tota-
lizzanti. Terra e sangue disegnano un rigido perimetro chiuso e ostile verso
I'esterno: la difesa della propria identita — come ¢ avvenuto innumerevoli
volte nel corso della storia — si esprime nell’aggressione all“altro’, al ‘di-
verso’, al ‘nemico’, sia esso esterno ma anche interno®. Nazionalismo e tri-
balismo, generati da una visione radicalmente particolaristica dei propri va-
lori, sono i termini cui si pud ricorrere per definire questa prospettiva, che
puo trovare un forte supporto nelle possibili letture territoriali della pro-
messa di far diventare Israele una nazione ‘santa’. Al riguardo Hannah
Arendt, assai lucidamente e con riferimento a un piti generale contesto, ha
richiamato 'attenzione sul fatto che il nazionalismo tribale rappresenti «il
pervertimento di una religione che fa scegliere a Dio un popolo, il pro-
prio»’!.

Da questa piu complessiva analisi scaturisce il delicato nodo della vio-
lenza e della guerra. E legittimo, e fino a che punto, I'uso della violenza per
conquistare la terra promessa? A tal riguardo l'interpretazione walzeriana
dell’Esodo mostra una debolezza, peraltro riconosciuta dallo stesso Walzer.
Egli mantiene in un cono d’ombra il resoconto biblico della conquista della
terra promessa, che avviene tramite crudelta militari, in dipendenza dell’or-
dine divino di distruggere le tribu coinvolte: uomini, donne, bambini. Alle
purghe degli Israeliti si affianca la distruzione dei popoli di Canaan: il tema
della violenza riaffiora, del resto, come un fiume carsico nella narrazione bi-
blica. A questo scenario paiono dunque collegarsi, seppur in via indiretta,
le due questioni connesse delle «mani sporche» (la possibile uccisione di in-

dell’adozione del principio maggioritario: F. VioLa, I/ potere del popolo. in F. Gareret, M. SMONE (a cura
di), La democrazia. Nuovi scenari, nuovi poteri, Atti della 44* Settimana dei cattolici italiani (7-10 otto-
bre 2004), EDB, Bologna 2005, pp. 313-324, p. 323.

" Su questa torsione insita nel testo biblico si veda, per una disamina filosofico-giuridica, F. Osr,
Dal Monte Sinai al Campo di Marte: il 56 ¢ Paltro a fondamento del diritto, tr. e cura di S. Andrini, Rub-
bettino, Soveria Mannelli 2004.

" H. Axenot, Le origini del totalitarismo (1966), Comunita, Milano 19977, p. 338.
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nocenti in nome di una, supposta, ‘buona causa’) e della possibile qualifi-
cazione della guerra come «giusta»’?,

D’altra parte, & possibile ricavare dal racconto esodico un messaggio
orientato in direzione affatto diversa, improntato ai principi della 7o op-
pressione e dell'eguale rispetto fra rutti gli individui. Su questo sfondo fiori-
sce il contributo alla formazione di un ethos democratico inclusivo: «Non
opprimere lo straniero; perché voi conoscete gia lo stato d’animo dello stra-
niero, essendo stati anche voi stranieri nella terra d’Egitto» (Es 22.8)5.
Stando a questo passaggio si pud far trasparire dal testo biblico un messag-
gio di apertura e di profondo rispetto dell'alterita. Non & allora una ‘societa
chiusa’ (come quella dell'Egitto del faraone) quella che I'esodo prefigura,
ma una ‘societa aperta’, cioé capace di novita, di trasformazione, di futuro™.
A questa visione viene a corrispondere un’etica dell’«intersoggettivitas» che
contrasta 'etica tendenzialmente tribale della «sostanzialita» (che crede di
potersi fondare sull'essenza assoluta e immutabile delle cose e dell'uomo) e
da cui pud scaturire, come & stato suggerito, una teoria zondana dell’al-
leanza e una concezione plurale della cittadinanza.

Pit in particolare, nell’ottica di Walzer, cid che va contrastato & lo sfrut-
tamento e I'oppressione. Ecco allora farsi strada il concetto di una pluralit
di esodz, di cammini di liberazione. ‘

La reiterazione si configura come «un’attivitd continua e conflittuale», il
costante szovimento verso nuovi approdi”. Invece di immaginare un solo
esodo, universale, & possibile per Walzer immaginare, con il profeta Amos™,
una pluralita, una serie di esodi: «Non ho io portato fuori Israele / dalla terra
d’Egitto,/ e i Filistei da Kaftor / e i Siriani da Kir?» (Amos, 9.7). 1l fatto di
poter precisare i «dettagli» soltanto di una delle serie non impedisce di ri-

* Su questo aspetto Walzer si sofferma in The Idea of Holy War i the Ancient Israel, in «The Jour-
nal of Religious Ethics», 2, 1992, pp. 215-228.

* Alla delicata questione del rispetto dello straniero Walzér aceenna solamente: Esodo e rivoluzione

cit., pp. 94-95, CL Tu. Masy, La legge, cit., p. 105, Sul paradigma deali sstranieri in Egittos: S. Last
S1oNE, Judaismr and Ciuil Society, « Law, Polities, and Moraliry, cit., pp. 17-18,

s Dacer ogat fa so-
in cui lo studioso svolge alcune considerazioni sul volume del
Lo scisma sommerso, Garzanti, Milano 1999,

« Pue specie di universalismo, in «Micromega», 1, 1991, pp. 127-145, p. 144 (tr.
I The Tanner Lectures o Humran
Values, vol. X1, University of Utah Press, Salt Lake Ciry 1990, pp. 507-556).

" 11 passo in cui Amos affianca la liberazione degli ebrei a quella di altri popoli ¢ utilizzato da Wal-
zer per affrontare tutta una serie di problematiche attorno alle quali ruota la sua riflessione: dall'idea del
cambiamento politico ¢ della liberazione, alla concezione del ruolo e delle forme di espressione del eri-
tico sociale (ritagliati proprio a partire dal profilo di Amos, come emetge chiaramente in Interpretazicne
¢ critrea soctale), fino alla coneettualizzazione di una péculiare forma della moralita e dell'universalismo
(come ¢ attestato in Due specie di universalisino).

cleld dapert

filosofe esistenzialista cattolico P, 1
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conoscere il valore morale delle altre. La liberazione & una esperienza pat-
ticolare, che si ripete per ciascun popolo oppresso. Al tempo stesso, & in cia-
scun caso una buona esperienza: 'oppressione & universalmente odiosa. Se
idealmente esiste una giustizia, praticamente esistono diverse esperienze di
realizzarla e quindi pit forme di giustizia, ‘piti giustizie’. Il «pluralismo della
reiterazione» si esplica cosi dal terreno della morale a quello della prassi po-
litica.

E proprio attraverso questo approccio che la teorizzazione walzeriana
cerca di districarsi dalle maglie di un relativismo morale assoluto, ovvero
dalla negazione di una qualsiasi concezione di ingiustizia che abbia validita
generale, necessaria per poter affrontare le diverse forme che I'ingiustizia as-
sume.

L'esodo dall’Egitto non va inteso come un avvenimento esclusivo di una
storia universale, valido per tutta 'umanita, ma & un evento esemplare di una
particolare storia: un’esperienza che pud essere ripetuta da altri popoli in
un modo a loro proprio. Lesodo come metafora di liberazione, come «sto-
ria delle storie» ¢ rilevante al di 1 della diversitd dei contesti”’.

Occorre tener presente, tuttavia, che non tutti i conflitti possono essere
letti in maniera quasi oggettiva con l'uso di categorie come «oppressore» e
«oppresso», e dunque attraverso il paradigma dell’esodo: & questo il caso,
ad esempio, dei tragici conflitti fra cattolici e protestanti in Irlanda del Nord
0, ancora piu direttamente per il nostro contesto d’indagine, fra israeliani e
palestinesi. In questi casi assai peticoloso ¢, anzi, il ricorso ai moduli dell’e-
lezione e della terra promessa (intesa come condizione di autonomia per un
popolo) poiché rischia di soverchiare il senso della politica come «arte di
minimizzare la violenza» e di trasformare ideali di liberazione in azioni di
sopraffazione®®. Il paradigma dell’esodo porta con sé, insieme al suo straor-
dinario potenziale di racconto motivante e di liberazione, anche il rischio
della violenza o, nelle sue letture messianiche, dell’arnzageddon®.

La questione nodale & dove «tracciare la linea», il confine, tra il diritto
alla liberta di un popolo e il dovere di rispettare la libertd di un altro po-
polo.

Questo breve percorso ci ha permesso di porre in luce solo alcune tra
le principali caratteristiche enfatizzate da Walzer nella sua lettura del testo

57 Cf. F. Gairrl, Identita e differenza nelle dottrine comunitariste, in «Filosofia e Teologia», 2, 1998,
pp. 315-323, p. 319.

8 Cf. M. WaLzER, History and National Liberation, in «History of Israeli History: Politics, Society,
Culture», 20, 2001, pp. 1-8.

% Per una trattazione pill generale Walzer stesso si richiama a S. Nioircll, War in the Hebrew Bi-
ble: a Study in the Ethics of Violence, Oxford University Press, New York 1993.
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biblico. La sua interpretazione dell'Esodo riformista perché reiterabile e
plurale & in questo senso originale ma ormai gia classica, con riferimento a
tutta la discussione novecentesca. La sua proposta non puo che essere trat-
tata con lo stesso principio teorico che la innerva, essa & ciod una possibile
Interpretazione in mezzo a tante altre di diverso tipo. Quello che la rende
particolarmente persuasiva & tuttavia, a nostro avviso, proprio questo, per la
sua consapevolezza e la sua utilita nel contesto della realti pluralistica in cui
viviamo. Conoscere criticamente i ‘santuari’ della propria cultura — ovvero
i propri archetipi — non solo non impedisce di rispettare quelli altrui ma al
contrario ne facilita la concreta possibilita, proprio imparando a stare anche
sul confine, luogo dell'apertura e dell'incontro.

Thomas Casadei



