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LUCA FERRACCH

Tra I'Europa e il mondo: il World Council of Churches e
i primi passi del processo di integrazione europea

Introduzione

Se tra la dichiarazione Schuman e il fallimento della Comunita Europea di Difesa
(CED) si & giocata, in un certo senso, la prima grande sfida europea, negli stessi
anni anche il movimento ecumenico, dopo aver trovato finalmente una sua com-
piuta espressione istituzionale nel World Council of Churches (WCC), conosceva
il suo primo periodo di sviluppol.

E risaputo come l'esperienza della guerra, della persecuzione e dei campi di
sterminio sia stata per molti cristiani di diversa confessione una vera e propria
fucina di ecumenismo. Per fare un solo esempio, il dialogo cattolico-protestante in
Germania maturd proprio attraverso 'opera dei pionieri, ma soprattutto nell’espe-
rienza della comune opposizione al nazismo?2. Nel clima di rinascita e di speranza
che segno il dopoguerra la costituzione del WCC decisa ad Amsterdam nel 1948
(appena due anni prima che con il suo discorso Schuman mettesse in moto il pro-
cesso di unificazione dell’Europa) diede una direzione e una forma istituzionale a
questa serie di esperienze rimaste fino a quel momento dei tentativi dal carattere
prevalentemente pioneristico.

11 WCC si definisce tuttora «a fellowship of churches which confess the Lord
Jesus Christ as God and Saviour according to the Scriptures and therefore seek to
fulfill together their common calling to the'glory of the one God, Father, Son and
Holy Spirit»3. Si tratta di un organismo composto in maggioranza di chiese prote-
stanti, ma un ruolo attivo vi svolsero e vi svolgono tuttora anche la chiesa anglicana,
quella vetero-cattolica e, tra le chiese ortodosse, quella etiopica e la siro-ortodossa
dell’India4. Non vi & mai entrata a far parte la chiesa cattolica romana che fino alla
fine degli anni Sessanta rimase ai margini del dialogo ecumenico, mentre si dovette
aspettare la fine del Concilio Vaticano II perché i cattolici potessero approdare nel
movimento ecumenico con una piena autorizzazione ecclesiales.

Se la vocazione del WCC fu da subito mondiale, rimane il fatto che questa grande
agenzia di dialogo, che della diplomazia internazionale imito prassi e tecnicalita
negoziali, fu fondata in Europa e che la generazione di pastori e teologi che piti di
ogni altra segno la storia del movimento ecumenico fu composta esclusivamente
da europei: basta citare arcivescovo anglicano William Temple, i pastori riformati
Willelm Visser't Hooft (olandese) e Marc Boegner (francese) e 'arcivescovo ortodosso
greco Strenopoulos Germanos. Accanto a loro, come per un naturale processo di
osmosi tra le istituzioni europee e quelle ecumeniche, operarono numerose figure
chiave dell’europeismo, da Jean Rey, futuro presidente della Commissione Euro-
pea dal 1967 al 1970 a Gustav Heinemann e Max Kohnstamm, destinati a diventare
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rispettivamente presidente della Repubblica Federale Tedesca e segretario generale
dell’Alta Autorita Europea per il Carbone e ’Acciaio.

Si cerchera in primo luogo di ricostruire sinteticamente come tra gli anni Cin-

quanta e Sessanta il problema politico dell’integrazione europea abbia rappresen-
tato per il movimento ecumenico un polo di attrazione di primaria importanza.
Lungo questo percorso verra messo in risalto come le chiese protestanti europee
maggiormente attente al nuovo corso che sembrava aprirsi in Europa fossero state
presto esortate dal WCC ad uscire dalle logiche divisive della guerra fredda apren-
dosi ad una vera Ostpolitik religiosa che, pur sostenendo le ragioni della democrazia
e della liberta religiosa, battesse in breccia gli sforzi della diplomazia internazionale
e tenesse vivo il dialogo con i cristiani ostaggi del potere sovietico. Si aprira infine
uno squarcio sugli anni Sessanta, quando un contesto storico profondamento mutato
rispetto a quello in cui venne tenuto a battesimo il WCC, con gli orizzonti geografici
che si aprivano verso il sud del mondo e I'Europa ridotta ad una semplice pedina
strategica di USA e URSS, spinse la questione dell’integrazione europea sempre pit
in fondo nell’agenda del movimento ecumenico.

I «Committe on Christian Responsibility for European
Cooperation» e la questione del riarmo tedesco

All’inizio degli anni Cinquanta, la maggiore agenzia di dialogo ecumenico attiva
sul fronte europeo era il Committe on Christian Responsibility for European Coo-
peration (CCREC) nato ;grazie all’iniziativa di un giovane pastore americano, Paul
Abrecht, gia da tempo attivo nel WCC6. Il CCREC rimase come gruppo informale
all’interno del World Council of Churches con il compito di riunire personalita
protestanti di primo piano impegnate nel processo di integrazione europea: vi face-
vano parte André Philip, figura di spicco del socialismo francese di matrice prote-
stante, il federalista valdese italiano Mario Rollier, 'olandese C. L. Patijn e il belga
Jean Rey, in quel momento ministro e poi Commissario Europeo per le relazioni
estere. La commissione si riuni per la prima volta nel settembre del 1950, a Parigi,
per riflettere sul nuovo corso aperto dalle parole pronunciate da Schuman al Quai
d’Orsay. Adolf Visser’t Hooft, primo segretario del WCC dal 1948 al 1966 e gia nel
1931 segretario mondiale della World Student Christian Federation?, defini que-
sto primo esperimento «another important approach to the problems of Europe»
e paragono il lavoro di questa commissione ai primi tentativi di dialogo messi in
campo negli anni difficili della guerra:

During the war years the Christians in the resistance movements had given a good
deal of time and thought to the working out of a plans for European federation. And it
is remarkable that a considerable number of the pioneers for European co-operation
in the governmental and nongovernmental organizations set up for this purpose are
men who are rooted in the life of the Church. But the churches as such had been slow
in giving their members any lead in this matter. The Ecumenical Commission for
European Cooperation [cosi si chiamava inizialmente lorganismo affidato alle cure

di Abrecht prima di assumere nel 1953 il nome definitivo di Committe on Christian
Responsibility for European Cooperation, NdA], which is composed of politicians
and economists, now seeks to define what specific message the churches should con-
vey. For it is very clear that there will be no progress toward greater unity in Europe
unless spiritual forces are released which will overcome the psychology of fear, of self-
seeking and of mere conservatism that still dominates the political negotiations®.

Nei suoi primi quattro anni di vita il CCREC segui con attenzione I’agenda politica
delleistituzioni europee, dalla questione relativa al futuro della Germania nel mondo
occidentale, alla gestione della minaccia sovietica negli anni piu tesi della guerra
fredda. Dall’andamento delle discussioni e dalle prese di posizione ufficiali emerge
come in seguito all’esperienza della guerra si fosse progressivamente sedimentato
nelle maggior parte delle chiese evangeliche d’Buropa un sentimento di sfiducia nei
confronti delle singole politiche nazionali e di come crescesse, viceversa, la consa-
pevolezza che soltanto un sistema multilaterale in grado di trascendere e conciliare
i diversi antagonismi nazionali avrebbe potuto salvaguardare a lungo la pace e por-
tare in porto il progetto federalista europeo. Al termine di una nuova riunione del
CCREC tenutasi nel luglio del 1951 venne pubblicato un documento in cui si affermava:

While there is a difference of opinion among us as to whether the creation of common
European political and social institutions could mean the fulfillment of a profound
historical and cultural need, we are agreed that the most obvious reasons for Euro-
pean integration are paradigmatic: European problems can no longer be solved on a
national scale’.

Inoltre per la prima volta si chiedeva all’Europa di guardare oltre i propri confini
geografici e di farsi promotrice di un’etica della pace che rimettesse in discussione
il trascorso coloniale di molti paesi europei, segnato da sfruttamento e oppressione.

A lungo andare, tuttavia, le chiese cristiane non poterono evitare di confron-
tarsi con problemi politici assai piti spinosi e concreti, come quelli relativi al raffor-
zamento dell’alleanza atlantica e al riarmo tedesco, insistentemente richiesto dal
governo americano dopo lo scoppio della guerra di Corea.

Come il piano Schuman, anche quello lanciato nell’ottobre 1950 dal primo mini-
stro francese René Pleven per un esercito integrato europeo aveva come obiettivo di
fondo quello dirisolvere in un ambito continentale la tradizionale rivalita tra Fran-
cia e Germania e di incanalare il dinamismo di una Germania in rapida ricrescita
economica e ormai risorta dalle macerie della guerra, in una organizzazione inter-
nazionale di stati. Uimprovvisa accelerazione che sembrava essere stata impresse al
processo di unificazione politica del vecchio continente costrinse le chiese protestanti
impegnate nel dialogo ecumenico ad entrare nel vivo di tali questioni. In ordine
di tempo, la prima a muoversi fu la Commission of the Churches on International
Affairs (CCIA), nata gia nel 1946 e divenuta presto una sorta di ministero degli esteri
del WCC, che nel settembre del 1951 riuni a Londra un gruppo di lavoro intercon-
fessionale in rappresentanza del continente europeo e degli Stati Uniti. Vi presero
parte, tra gli altri, il vescovo luterano del Brandeburgo Otto Dibelius (ritenuto la
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voce pilt libera e autorevole contro la forza di occupazione sovietica nella Germania
Est), il vescovo Halfdan Hogsbro dalla Danimarca, Reinhold Niebuhr, professore di
teologia a New York, Martin Nieméller, presidente della chiesa evangelica di Hessen-
Nassau e il barone Frederik M. van Asbeck, presidente della CCIA e funzionario
delle Nazioni Unite?0. Sotto la minaccia sovietica, la nascita di un esercito comune
europeo e perfino il riarmo della Germania federale in un quadro dilegalita inter-
nazionale apparvero a molti delegati delle chiese due passaggi inevitabili. Questo
diede luogo a contrastanti prese di posizione: Gustav Heinemann, in quegli anni
a capo del sinodo della Chiesa Evangelica in Germania, richiamo I'attenzione sul
rischio di innescare una nuova corsa agli armamenti in Europa, eventualita tanto
pilt sciagurata per i tedeschi se in gioco cC’era la prospettiva di vedere la Germania
nuovamente unita. Coerentemente a quanto da mesi andava sostenendo in patria,
dove si assisteva ad un acceso dibattito sulla politica estera di Adenauer, Heine-
mann affermo che quanto pit il cancelliere avrebbe persistito nella sua politica di
Westbindung, rinunciando del tutto alla proposta sovietica di fare della Germania
un territorio neutrale nel cuore dell’Europa, tanto pit avrebbe deteriorato i rapporti
con il blocco sovietico, rinviando sine die la possibilitd di una riunificazione del
paese. Per Heinemann cid avrebbe avuto pesanti ricadute anche sulla vita di milioni
di cristiani tedeschi che vivevano nella parte Est del paese, dove a lungo andare le
chiese avrebbero visto spezzarsi l'esile filo di dialogo che le legava all’altra parte
della cortina. Dibelius dimostro invece un approccio estremamente pill pragma-
tico: la questione del riarmo tedesco, sostenne I’'agguerrito vescovo anticomunista,
rientrava in un ambito di interesse esclusivamente politico e in alcun modo lambiva
la fede e la coscienza dei cristiani. Quanto stava succedendo in zone calde come la
Corea, la Polonia o la Cecoslovacchia, in aggiunta, testimoniava come fosse reale
il pericolo che i tedeschi potessero ritrovarsi in nuovo conflitto dalle proporzioni
mondiali e giustificava ulteriormente la necessita di costruire un sistema difensivo
comune a tutta ’Europalibera e democraticall.

Subito dopo, anche il CCREC pensd bene di rivedere la propria posizione sulla
questione della collocazione politico-strategica della Germania federale, dopo che
alla prima riunione plenaria di luglio era di fatto passata una linea di pieno soste-
gno al corso atlantico della politica internazionale europea. Nel gennaio del 1952,
nella cittadina svizzera di Regensdorf, il CCREC tornd a riunirsi e questa volta con
la partecipazione di un nutrito gruppo di protestanti tedeschi guidati ancora una
volta da Heinemann e dal professore di Bonn Helmut Gollwitzer recanti con loro
due brevi memorandum da far circolare tra i presentil2. Come era facile aspettarsi,
la presenza di Heinemann rimescold significativamente le carte, portando la com-
missione ad elaborare un parere complessivo in grado di sintetizzare le inerse posi-
zioni in campo. E infatti nonostante il disaccordo sulla questione degli armamenti,
il CCREC si espresse unanimemente sull’irreversibilita del processo di ancoramento
dell’Buropa al blocco atlantico pur precisando, come riporta Abrecht, che «The
Europe that we want to construct is not a Western Europe, but a free Europe»!3.
Era questa la condizione necessaria perché il diritto degli stati europei a difendersi
da un’eventuale aggressione sovietica non si trasformasse in una nuova corsa alla

guerra, ma in un dispositivo politico in grado di federare 'Europa e di fare in modo
che il riarmo della Germania avvenisse senza resuscitare il vecchio fantasma del
militarismo tedesco. Su questo processo le chiese avrebbero dovuto vigilare come
delle «sentinelle tra le nazioni d’Europa», ponendo particolare attenzione a che fosse

‘stabilita una gerarchia di valori basata sulla concezione cristiana dell’'uomo. In base

a queste premesse, le chiese cristiane avrebbero potuto facilmente esprimere all’u-
nisono la propria voce su un tema come I'obiezione di coscienza o postulare insieme
la necessita di una riforma dell’educazione che formasse i futuri cittadini europeil4.

Con le importanti esclusioni di Heinemann e di Philipe Maury, il rappresentante
del World’s Christian Federation che mise in guardia le chiese dal cedere troppo
ingenuamente alle sirene della cultura americana, il CCREC sembrava quindi sposare
una linea essenzialmente filo-atlantica che al fine di difendere i valori cristiani dalla
minaccia sovietica, privilegiasse 'unificazione occidentale rispetto ai legami con I’Est.

Intanto il trattato istitutivo della Comunita europea di difesa veniva firmato dopo
laboriosi negoziati, il 27 maggio 1952, a Parigi, ma la fortissima opposizione che esso
trovo nell'opinione pubblica francese ne ritards di ben due anni la presentazione
alla ratifica dell’Assemblea nazionale, e quando finalmente, dietro le pressioni ame-
ricane, il governo francese si decise a presentarlo, esso veniva respinto su di una
questione pregiudiziale con 319 voti contro 264. Quel voto che, lungi dal bloccare
il riarmo tedesco, serviva solo a ritardarlo di qualche mese, arrestava improvvisa-
mente il processo di unificazione politica dell’Europa e, come era normale che fosse,
non manco di suscitare delusione e disappunto nello stesso CCREC.

Non si puo affermare, tuttavia, che la linea assunta dal CCREC in materia di inte-
grazione europea abbia da subito convinto tutti nel movimento ecumenico. Gia nel
novembre del 1952, in occasione di una conferenza dal titolo «Can Europe be Defen-
ded?» tenutasi presso l'universita di Ginevra nel pieno del dibattito sulla CED, Visser't
Hooft critico aspramente l'atteggiamento difensivo e pregiudizialmente anti-sovietico
finora dimostrato dai delegati del CCREC e, pit1 in generale, espresse scetticismo
sull'attitudine a farsi scudo del cristianesimo per giustificare determinate scelte di
campo. Tutto quanto di migliore 'occidente e I’Europa erano riusciti ad esprimere
nella storia, vale a dire la democrazia e la liberta di coscienza, era per il segretario
generale del World Council of Churches una conseguenza storica e spirituale del
cristianesimo, ma l'esperienza della guerra e il facile cedimento ad un capitalismo
senza vincoli e freni etici stavano lentamente portando le societa europee lontano da
quei fondamenti. Nell'ottica di Visser't Hooft, tuttavia, non c’era spazio per un cri-
stianesimo mitizzato e ridotto a strumento politico per innalzare barriere in difesa
di una concezione d’Europa ormai utopica e senza alcun riscontro nella realta dei
fatti. Al convegno di Ginevra il teologo pose in questi termini la questione:

Does this mean that we must embrace faith in order to save Europe? To answer in the
affirmative would be to misunderstand the very nature of faith. Faith is not given to
us for such and such goal. Faith is meeting the living God. Those who, through moti-
ves of justification or because of political ideologies, present faith as medical prescrip-
tion involuntarily contribute to the great misunderstanding which makes of the God
of Abraham, of Isaac and of Jacob only a Deus ex machina.
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Né I’'anticomunismo, né I’aspirazione a riportare in vita la cristianita medievale
potevano essere considerati delle basi legittime per una genuina politica europea.
Secondo Visser’t Hooft non poteva esserci nessun discorso pubblico sulla fede che
non presupponesse unariconversione a Cristo: '

It is possible that Europe will discover that it is like the prodigal son who has reached
the very lowest point of revolt and misery, but who is still anxiously awaited in the
Father’s home. It is possible that the Christian people, who ought to have formed the
great renewing force in this old Europe, will realize the extent of Gods judgment that
begins at the House of God. It is possible that faith, which at the moment of the crum-
bling of the Greco-Roman Empire created a new world, will build over again a new
Europels.

Tutto il lavoro finora svolto dal CCREC era dunque basato per Visser’t Hooft su
di un impianto teologico-politico del tutto errato poiché ispirato ad un modello
immobilistico di cristianita medievale da resuscitare nelle forme e nell’organizza-
zione del passato e che non doveva in alcun modo irretire le chiese protestanti. B
risaputo, infatti, come Pio XII, dopo aver solennemente ribadito la vocazione cri-
stiana del vecchio continente proclamando san Benedetto «Padre d’Europa» (1947)
abbia fatto proprio il programma federalista europeo cullandoil sogno di un’Europa
carolingia come una sorta di struttura federativa neoguelfa cementata e sorretta
dal cattolicesimo romanolé. Le chiese cristianeimpegnate nel dialogo ecumenico,
sosteneva Visser’t Hooft, dovevano evitare in tutti i modi di adagiarsi su modelli
mito-politici rassicuranti in grado di dar vita a formazioni federative ristrette come
la CECA (omogenea dal punto di vista confessionale e al sicuro dietro il cordone
di sicurezza della NATO) funzionali ad una cooperazione economica ma del tutto
inadatta aformulare prospettive di pit ampiorespiro. Eranecessario che al contra-
rio di quanto stava avvenendo sul piano politico, dove la contrapposizione tra i due
blocchi stava entrando in una fase di progressiva e irreversibile radicalizzazione, il
movimento ecumenico si sforzasse di mantenere vivo il filo di dialogo con le chiese
che vivevano oltrecortina ed evitare che quest’ultime scivolassero silenziosamente
in un’autopercezione di irrilevanza e abbandono. Ecco perché agli occhi di Visser’t
Hooft riunioni come quelle del CCREC, che mai riuscivano a coinvolgere anche
delegati del blocco sovietico, non avrebbero portato il dialogo ecumenico molto
lontano e al tempo stesso assai difficilmente avrebbero potuto offrire un reale ser-
vizio alla causa dell’'unificazione europea.

La «Conference of European Churches» tra «0Ostpolitik» e
decolonizzazione

I1 primo a raccogliere la sfida di Visser’t Hooft fu Otto Dibelius che nel maggio del
1957, pochi giorni dopo la firma del Trattato di Roma, riuni a Liselund, in Danimarca,
delegati di chiese situate su entrambi i versanti della cortina di ferro. Si tratto di un’i-
niziativa nata spontaneamente e in alcun modo sponsorizzata dal WCC che anzi

rifiuto di inviare propri osservatori a Liselund (scelta sulla quale influi probabilmente
lo scetticismo con cui lo stesso Vissser’t Hooft guardd inizialmente a questa inizia-
tiva)!7. La partecipazione ando ben oltre le piti rosee aspettative: all’appuntamento
si presentarono infatti vescovi dalla Spagna e dalla Svezia, dall’Unione Sovietica e
dalla Grecia, cosicché si trovarono riunite nello stesso luogo rappresentanze delle
confessioni protestanti, riformate ed ortodosse. Anche se la presenza del nutrito
gruppo di vescovi provenienti da oltrecortina comporto come contropartita il doversi
prestare al gioco politico dei paesi dell’Est che avevano tutto I'interesse a dimostrare
quanto in realta fossero infondate le critiche mosse alla loro intolleranza religiosa,
il movimento ecumenico seppe comunque trarre il massimo del vantaggio da que-
sta occasione: a Liselund furono infatti gettate le basi di quella che sara la Confe-
rence of European Churches (CEC) che a differenza del CCREC poteva vantare una
piattaforma organizzativa e programmatica veramente europea e intercontinentale.

Questo successo non sarebbe stato tuttavia possibile senza il contributo perso-
nale di Dibelius. Il vescovo tedesco godeva infatti di grande considerazione tra le
alte sfere degli episcopati europei, soprattutto in virtl della sua capacita di tener
testa alla repressione comunista cui era sottoposta le chiesa evangelica tedesca dei
territori orientali senza scadere in una aprioristica esaltazione della cultura libe-
rale dell’Occidente. Fu dunque questo il motivo principale per il quale la sua figura
sembro essere la pitt adatta a ricreare spazi di discussione e di incontro tra le chiese
delle due meta d’Europa. Con Visser’t Hooft Dibelius condivideva del resto anche
alcune fondamentali convinzioni: per il vescovo del Berlin-Brandeburg, infatti, i
problemi inerenti al processo di integrazione europea sarebbero dovuti rimanere
confinati al dominio della politica, onde evitare pericolose strumentalizzazioni del
dato religioso o, per effetto contrario, che le chiese tendessero ad assumere un’ottica
strettamente politica nel formulare giudizi e proporre orientamentils.

Nel gennaio del 1959 il CEC torno ariunirsi in Danimarca, questa volta a Nyborg,
con un numero di delegati ancor piu rappresentativo. Si parlo di secolarizzazione
e di tecnologie e, piti in generale, di quale dovesse essere nel mondo moderno la
missione delle chiese europee. Su questo versante della discussione ancora una
volta decisivo si riveld I’apporto di Visser’t Hooft che, apprezzando la svolta operata
dal CEC sul piano dei rapporti con le chiese del blocco orientale, sembro stavolta
legittimare pienamente nei metodi e nella sostanza questo tipo di ecumenismo su
scala regionale. Cio tuttavia non impedi al segretario del WCC di ricordare alle
chiese d’Europa quanto rimanesse ancora insidiosa la tentazione diricadere in un
«introvert Continentalism», cioé di dimenticare come per suanaturail movimento
ecumenico ragionasse secondo coordinate globali e in maniera del tutto svincolata
dalogiche politiche e divisioni ideologichel®.

Su questo punto Visser’t Hooft torno a battere con forza anche al quarto incon-
tro che il CEC tenne nel 1964 a bordo di una nave per aggirare il veto imposto da
Mosca ai delegati delle chiese russe. In questa occasione il segretario generale del
WCC esorto i cristiani europei a valutare le richieste di liberta e di indipendenza
che provenivano dal sud del mondo alla luce di quegli stessi valori etici di cui si
sentivano storicamente depositari.
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Questa presa di posizione dimostra come lentamente e grazie alla voce di uno dei
suoi maggiori ispiratori, il movimento ecumenico si stesse dimostrando in grado
di leggere ed accompagnare le grandi transizioni politiche che si annunciavano.
Lirruzione sulla scena ecumenica mondiale di nuove comunita cristiane sollecitd
infatti il WCC a dilatare i propri quadranti geografici e a confrontarsi con nuove
sfide e vecchie questioni irrisolte, come la necessita di un cambiamento di para-
digma rispetto alla nozione di cattolicita o 'urgenza di una testimonianza cristiana
di fronte alla violenza politica e alla negazione dei diritti umani che tenevano sotto
scacco molti paesi emergenti dal colonialismo europeo.

Questo cambio di marcia si rifletté presto anche nei vertici del WCC. Nel 1966
si chiuse infatti la lunga segreteria dell’europeo Visser’t Hooft e al suo posto venne
nominato 'americano Eugene Carson Blake, un pastore presbiteriano che fino a
quel momento era stato a capo del National Council of Churches degli USA. La
linea di Blake sposava in pieno il nuovo indirizzo mondialista del WCC: iniziative
ecumeniche a livello europeo condotte in modo che potessero oscurare la leader-
ship del WCC o deviare in maniera consistente dalla natura transcontinentale del
movimento ecumenico iniziarono infatti ad incontrare una discreta resistenza
all’interno degli organismi ginevrini, fino ad incappare in veri e propri conflitti
di competenze20.

Conclusioni

Si & cercato dunque di dimostrare come il dibattito sulla questione del radicamento
occidentale dell'Europa e sul destino della Germania abbia rappresentato il diapason
dell’attenzione che il WCC riservd alle tematiche europee. Cid avvenne non soltanto
perché con I'acuirsi della guerra fredda la scelta di Visser’t Hooft, primo segretario
generale e vero artefice del progetto ginevrino, fu quella di una autonomia tra i due
poli che mantenesse vivo il filo di dialogo con i cristiani dell’Est senza sacrificare
le ragioni della liberta religiosa, ma soprattutto perché con il definitivo tramonto
dell’eurocentrismo il movimento ecumenico sperimento presto tuttal’incongruenza
tra la sua vocazione universalistica e il rischio di rimanere ancorato alle logiche
divisive della guerra fredda e alle priorita politiche di un ristretto gruppo di stati
europei. A partire dai primi anni Sessanta, dunque, mano a mano che la dinamica
dei blocchi e il processo di decolonizzazione rendevano sempre pit periferico il
vecchio continente, il problema dell’unita europea fini progressivamente per assu-
mere nell’agenda del WCC un carattere «locale», spesso subordinato all’esigenza di
coinvolgere I'ortodossia orientale e soprattutto le nuove, giovani chiese che insieme
agli stati si affrancavano dal colonialismo religioso del secolo precedente.
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ANNE BRUCH

“la lunga strada per I'unita europea”.

The Construction of European Identity trough Official
Information Films produced by the Italian Government
in the 19505 and 19605’

Introduction

In 1957, the Italian politician and delegate of the Common Assembly of the European
Community of Coal and Steel Community, Enrico Carboni mentioned in a reporta
comment by his French colleague Alain Poher “[...]After having created a beginning
of Europe, we need to make Europeans”.2 For all Ttalians intelligible, this appeal was
a faintly modified and updated version of the famous quote ascribed to Massimo
D’Azeglio from the period of the Italian Risorgimento.3 Through this quote, Car-
boni had not only established a historical link between the foundation of the Italian
nation state and the establishment of the first supranational European institutions
but got also straight to the subject of how to generate a common European identity
among citizens of West European countries.

This question was intensely discussed by supranational and national politi-
cians, public information representatives, members of the Union of European
Federalists (UEF) and the European Movement as well as pro-European publi-
cists. Accordingly, they initiated considerable public relations campaigns which
included brochures, leaflets, posters, exhibitions, lectures and radio features. A fur-
ther essential element of this integrated communication programme were inform-
ation films about the European integration process. Due to its high suggestive
influence and good reproducibility films were regarded by press delegates of the
European institutions and supporting non-governmental organisations asa very
efficient means not only to inform wide sections of the population in all member
states of the Brussels Treaty, the Council of Europe (OeC), the European Coal and
Steel Community (ECSC) and the subsequent European Economic Community
{EEC) about the joint European efforts but also to develop a shared European
consciousness. Moreover, the audio-visual medium of film with all its means
of cinematographic and dramatic narration offered an opportunity to persuade
the population on a rational and emotional level. In post-war Italy, this aspect
was very crucial because cinema was considered as an important “battlefield ™
between Catholics and Communists for Italian hearts and minds and was itself
an important channel of social change for a wide range of social strata and age
groups.5 Accordingly, these information films were not only screened in urban
centres but also systematically in isolated rural areas inhabited by a populace with
a higher illiterate rate by mobile cinema vans.

“Lalunga strada per unita europea”



	Luca 1
	Luca 2
	Luca 3
	Luca 4
	Luca 5
	Luca 6
	Luca 7



